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cl 22 fen, —
SECCION LIBRE
ORIGEN DE LAS IDEAS SOBRE LA DIVINIDAD

I

El mal es necesarioc al hombre; sin el mal, no conoceria 21 bien, no juzgaria de
nada, no tendria eleccion, ni voluntad, ni pasién, ni deseos; careceria de motivos para
amer y temer; geria un antdémate; en una palabra, no seria un hombre.

El mal que ve en el mundo es el que le ha hecho pensar en la divinidad. Una
multitud de males, accidentss, enfermedades, desastres, estremecimientos de nuestro
globo, alteraciones, inuondaciones é incendios excitaron los temores de los hombres.
¢Qué ideas pudieron formerse de las causas irresistibles que producian efectos tan
extensos? No ealcularon que ia Naturaleza faese el autor del desorden qne ella misma
experimentaba, ¥ enfonces fué caando no viendo scbre la fierrn agentes bastaute
poderodos para operar estos efectos, levantaron lor ojos al cielo, donde supusieron que
residian los agentes desconocidos, cuya enemistad destruia aqui abajo su felicidad.

Ls idea de estos agentes tan poderosos estuvo siempre asociada 4 1a del terror.

- Nunca juzgamos de los objetos que ignoramos, sino por los que conocemos, El -
hombre, pues, miréndose 4 sf mismo, did una voluntad, inteligencia, designios, pro-
yectos, pasiones, etc,, & toda causa desconocida que sinti6 obrar en él. Como él se
sncontrd gensible 4 las gumisiones y 4 los presentes, emplet estes mismos medios para
ganar la divinidad.

El cuidado de las ofrendas se confié 4 los ancianos, y éstos lo hacfan con gran
aparato; esto se conservd, y después se hizo costumbre. De este modo se formé el culto
¥ ol sacerdocio.

Estos sistemas han sido modificados por el espirite humano, cuys esencia es tra-
bajar incesantemente sobre loa objetos desconocidos, 4 Jos que regularmente principia
por darles una importancia muy grande, y que no se atreve después 4 examinar &
gangre fria,

Por una consecuencia de estas ideas, 1a Naturaleza se hallé despojada de todo po-
der. El hombre no pudo concebir cémo esta Naturaleza le hacis sufrir si no estuviese
movida por una potencia enemiga de su felicidad, que tuviers razén para afligirlo y
castigarlo. _ -

- :
DE LA MITOLOGIA Y DE LA TEOLOGEA

Las primeras adoraciones de los hombres ge tributaron 4 la Naturaleza; no se les
hablé de ella sino por alegorfas, y se personificaron todas sus partes. Esto originé un
Saturno, un Japfter, un Apolo, ete. El vulgo no adiviné que lo que se habia sobre-
cargado de alegorias no era mas que la Naturaleza, sus partes y sus operaciones. No
pasé mucho tiempo sin que se desconociese el origen de donde se hablan tomado

eatos dioses. Se hizo de su energia un ser incomprensible, que ge llamé el motor de la
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Naturaleza. De este modo se la distinguié de sf misma, ¥ ya no fué mirada sino como
una masa incapaz de obrar.

Fué preciso, por consiguiente, revestir esta fuerza motriz con algunas cualidades.
Como no se vela este ser, se hizo de él un espiritu, una infeligencia, un ser incorpéreo,
ea decir, una substancia enteramente diferente de la que conocemos. Los hombres no
podian dar 4 esto ser otras ideas que las que tenfan de si mismos, y asl fué que todo
lo que miraban en ellos lo consideraron como perfacciones divinas.

Se le atribuyd desde luego una bondad, una sabiduria y un poder sin limites, se-
gun el orden que e creyé ver reinar en la Naturalezs, ¥ segtin los maravillosos efectos
gue en ella se obraban,

Paro por otra parte, jeémo dejar de atribuirle la malicia, la imprudencia y el
capricho, 4 13 vista de los desdrdenes y de los males de que el mundo es tantas veces
teatro? Creyeron deshacer la dificultad credndola enemnigos; este ea el origen de los
dngeles rebeldes, A pesar de su omnipotencia, no pudo reducitlos; en el mismo caso
ee le supone aun con loa hombres gque le ofenden.,

" Sin smbargo, creyendo de este modo indicar las causas de las miserias humanas,
no podian desentenderse que muchas veces log hombres justos habian sido envueltos
en log captigos de Dios.

Se pretendid, por consiguiente, que habiendo pecado el hombre Dios pedip ven-
garse sobre los inocentes; todo esto & ejemplo de los inicuos goberanos, cuyos castigos
86 proporcionap mAas bien a la grandezs y poder del ofendido, que al tamafio y reali-
dad de Ia ofensa.

Los hombres peores han servido de modelo 4 Dios, y el més injusto de los gobier-
nos fué el dechado de su administracion divina.

_ Il
IDEAf CONFUBAE Y EXTRAORDINARIAR DE LA TEOLOGIA

Dios, dicen, es bueno; pero Dios es el autor de todas las cosus; es preciso, por con-
siguiente, atribuirle todos los males que afligen Ia eapecie humana. El bien y el mal
suponen dos principios, 6 es menester que convengamos que i es o] misino, es alta-
mente buenc y malo.
~ Be nos dice gue es justo, y que 108 males son el castigo de Jas injurias que ha re-
cibido de log hombres. Asi vemos gue el hombre tiene poder para bhacer sufrir 4 su
Dios; pero para ofender 4 cualquiera es menester que haya relaciones entre los dos.
Ofender 4 cualquiera es hacerle experimentar up sentimiento de dolor; ;y coémo una
débil criatura gue ha recibide su ger de Dios, puede obrar contra la voluntad de una
fuerza irresistible, que no consiente nunca el deserden ni el pecado?

La justicia supone una disposicién de dar & cads uno lo que es debido, y sin em-
bargo, se nos dice que Dios no nos debe nada, y que puede sin ofender su equidad,
sumergir la obra de sus manos en la miseria. Hstos males, nos dicen, son pasajeros,
no tendrdn mas que un tiempo; castiga & sus amigos por su propio bien; pero si es
bueno, gpuede hacerlos sufrir ni aun por un tiempo? Si lo sabe todo, ¢qué necesidad
tiene de castigar 4 sus favoritos, de quien pada tiene que temer? Si es todopoderoso,
¢por qué se inquieta de las vanas conspiraciones que se quieren hacer conira éI?-

¢Cual es el hombre bueno que no degesa bacer felices 4 sus semejantes? sPor qué
no hace Dios la felicidad de loa hombres? Ninguno estd satisfecho de su suerte... (Qué
responden 4 todo esto? Los juicios de Dios son impe netrables. En esto €880, Joun qué
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derecho se quiere razonar sobre ellos? gsobre qué fundamento se les atribuye una
virtnd que no ge puede penetrar? ;Qué idea se podria formar de una justicia que no
ge parece nunce 4 la del hombre?

Su justicia estd equilibrada por su clomencia, su misericordia, sus bondades; pero
su clemencia e9 uns derogacion & su justicia, Si es inmutabls, gedmo puede derogar
un instante?

Dios, dicen, ha, ereado el mundo para su propia gloria. Pero siendo superior 4
todo, 4tiene nada que hacer por su gloria? El amor de la gloria no es mas gue el deseo
de adquirir reputacién y dar una alta idea de sl mismo 4 los demés. Si es susceptible
del amor de la gloria ypor qué permite que se le ofenda? Para castigarnos de haber
shusado de sus gracins. ;Pero por qué permite que se abuge de sus gracias? go,
por qué estas gracias no son suficientes para hacernos obrar gegiin sus miras? Por eso
me ha hecho libre. ;Y por qué me ha concedido una libertad que sabla muy bien que
yo habia de abusar de ella?

En congecuendia de esta libertad, los hombres, la mayor parte ds ellos, serdn cas-
tigados eternamente por lag faltas cometidas en este mundo. ¢Pero como puede ser
justo que un crimen pagajerc se cagtigue con suplicios eternos? jQué dirfamos de un
rey que castigase sin término 4 un subdito que, embriagado, hubiese ofendidn ligera-
mente su vanidad, sin cansarle ningin perjuicio resl, y, sobre todo, cuando el mismo
rey habia tenido cuidado de embriagarle? ¢Mirariamos como omnipotenteis un mo-
narca que & excepeidn de algunos pocos stubditos fieles, aufriera’ todos los dias"que el
resto menospreciase sua leyes, le insultase y frustrase sus voluntades?

A esto se nos regponde que las cualidades de Dios gon tan ewidentes y tan poco
parecidas 4 las nuestras, que no tienen ninguna relacién zon’estas mismas cualidades
cuando se encuentran en los hombres. Pero en este caso, gedmo hemos de formar idea
de ellas? ;Por qué Ia teologla pretende anunciarlas?

Pero Dios ha hablado, y 41 mismo se ha dado 4 conocer 4 los hombres, ¢Cudndo y
4 quién? ;Donde estan eatos divinos ordculos? En colecciones absurdas y discordantes-
Yo hallo en ellas que el Dios de la sabiduria ha hablado un lenguaje obscnro, insi
dioso ¢ irracional; que el Dios de 1 bendad ha side cruel, sanguinario; que el Dios de
la justicia ha sido injusto y parcial, que ha ordenado la iniquidad, y, por Witimo, qus

“el Dios de la mlserlcordla deatina para las victimas de su colera los “més horrorosos
castigos.

En las relaciones entre los hombres, no hay ninguns proporcidn; sin proporciones
no hay relacicnes. Si Diog es incorporal, s66mo obra sobre loa cuerpos? ¢Cémo pueden
los cuerpos obrar sobre é&l, ofenderlo, alierar su reposo y excitarle movimiento de
colera? Si el alfarero se irrita contra el vaso que él mismo:ha hecho, por haberlo
formado mal, jno seria més justo que su encjo recayese sobre sf mismo?

Si Dioa no debe nada’a los hombres, éstos, por consiguiente, nada deben 4 Dios-
Ne hay relaciones que no sean reciprocas; los deberes estdn fundados sobre las nece-
sidades mutuas. Si Dios no les da ests felicidad, todas las relaciones se destruyen.

Suponiendo en Dios todas 1as virtudes humanas en un grado de perfeccidn indefi-
nido, ¢se pueden éstas combinar con eus atributos metafisicos? Un puro espiritu,
dedmo puede obrar como el hombre, que es un ser corpdreo? Un espiritu puro nada ve;
ni oye nuestras stplicas, ni nuestros'gritos, ni puede enternecerse de nuestras mise-
riag, supuesto que se halla desprovisto de los drganos que se necesitan pars que el
sentimiento de la piedad pueda ejercitarse en nogotros. Siendo inmutable, sus dispo-
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piciones no pueden cambisr. No es infinito, fi la Naturaleza sin ser &I, puede existir
conjuntamenta con é!. No es poderoso, si permite 4 no previene el mal y ¢l desorden
de este mundo. No ee halla en todas partes, si no esta en el hombre que p cs, 6 #i se
retira de ¢l en el momento que comete el pecado.

La revelacidn probaria malicia. Toda revelacién supone que Dios ha podido por
mucho tiempo permitir que al género humano faltasen los conocimientos necesarios 4
gu felicidad; es una predileceién incompatible con su bondad, el hombre revelado 4 un
nimero tan pequefo. La revelacidn destruiria su inmutabilidad, pues supondria que
babia hecho en un tien.pe lo gue no ha heche en otro. Por otra parte, gqué es una
revelacion, es decir, misterio, que no se ha hecho para ger entendida? Con un solo
bombre que no pudiese entenderla, no era menester mas para establecer la justicia
de Dios. '

' v

EXAMENES DE LAS PRUEBAS DE LA EXISTENCIA DE DIOS, DADAS POR CLARKE

Todos los hombres, dicen, estin acordes sobre la exisiencia de un Dios, y la voz
de la Naturaleza basta para convenceros de ello: esta es una idea que nace en nosotros.

1.0 gue prueba gue la idea de Dios es una noticia adquirida, es la natoraleza misma
de esta nocidn, que varia de un giglo 4 otro, de un continente 4 otro, y de un hombre
4 ofro. Le prueba que es un error, es qus los hombres han llegado 4 perfeccionar to-
das las ciencias que tenfan un objeto real, y que la ciencia de Dios se ha quedado por
todas partes en ¢! mismo estado. No hay nada en el mundo sobre lo que Jos hombres
estén mas divididoa,

Aunque cada nacidn tenga su culto, esto no prueba la realidad de este ser. La
universalidad de su creencia no es una prueba de su verdad. 4No ha creido todo el
mundo en Ja magia y en las almeas en pena 6 aparecidos? gAntes de Copérnico, no se
habia creido que la tierra era inmévil, y que el gol giraba alrededor de ella?

La idea de Dios y sus cualidades no tienen m4s fundamento que la opinion de
nuestros padres, infundida en nogotros por la educacién, por un habito contraldo
desde la infancia, y fortificado pot el ejemplo y la antoridad. De este modo, creemos
que todo hombre lleva consigo al mundo la idea de la divinidad, Nos adherimos 4
esta idea sin habernos tomado jamas el trabajo de reflexionar sobre ella,

El doctor Clarke pasa por uno de log que han hablado de la existencia de Dios del
modo m4s convineente; sus proposiciones se reducen 4 las signientes:

I. «<Alguna cosa ha existido eternamente.» Sf; no hay duda; pero jcuél es esta
cosa? spor qué no en més bien la materia que un espiritu puro? Todo lo que existe
supone deade luego gque la existencia le es esencial. La que no puede anonadarse,
existe necesariamente: {al es la materia; luego ella es la que siempre ha existido.

I1. «Un ser independiente é inmutable ha existido eternamente.» JCudl es, pues,
este ser? s Xs independiente de su propia esencia? No; porque no puede hacer que los
peres que produce, 6 que mueve, obren de oire modo, eine con arregic 4 propiedades
que les ha dado. Por otra parte, un cuerpo no es dependiente de otro sino cuando le
debe la existencia y su modo de obrar. Sélo por eate titul¢ podria ser la materia de-
~ pendiente de &l. Luego si existe de toda eternidad, no puede deber su existencia 4
ningin ser, si e eterna,

O exiatente por ef misma, es evidente que en esta cualidad encierra en &i misma
en su naturaleza todo lo que e necesita para obrar; luego la materia, siendo eterna,
no neocesita de un motor,
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¢Es inmutable? No; porque un ser inmutable no podria tener voluntades, ni pro-
ducir acciones sucesibles, Porque si este ser ha creado !a materia, 6 producido el uni-
verso, hubo un tiempo en que quiso que esta materia y este universo existieran, y
otro tismpo en que habia gquerido lo contrario; luego no es inmutable,

III. <Este ser eterno, inmutable é indepsndiente, existe por sl misma,» Pero gpor
qué 1a materia que es indestructible, no existiria por sf misma?

IV. «La eeencia del ser que existe por sl mismo es incomprensible...» Si; pero
también lo es la esencia de 1a materia; ésta, & lo menos, la vemos; pero la divinidad
no podemos ni concebirla, porque no podemos examinarla por ningén lado.

V. «Kl ser qus existe necesariamente por &l misro, es necesariamente eterno.»
Pero eata cualidad es comiin con la materia. Por qué ge obstinan en querer distinguir
este ser del universo?

VI «El ser que existe por sl mismo debe ser infinito y eatar presente en todas par.
tes.» Infinito, page. Por lo que respecta 4 estar presente en todas partes, €80 no; porque
la materia ocups A 1o menos una porcién del espacio, y debe excluir esta parte 4 la
divinidad.

VIL «El ser que existe necesariamente, es inico.» Si no hay nada fuera de seme-
jante ser, bien se deja ver que es preciso que sea Ginico; gpero se puede negar la exis-
tencia del universo?

VIIL. «El ver existente por si mismo, es necesariamente inteligente.» Pero la inte-
ligencie es una cualidad humana. Para tener inteligr-ncia es menester pensar; es pre.
ciso tener sentidos; cuando hey sentidos, suponen materia, y lo que es material no
puede ser espiritu puro. 4Pero este ser, este gran todo, tiene una inteligencia particnlar
que le mueva? Esto es lo que nada puede probar. gPor qué no e ha de conceder esta
inteligencia 4 la Naturaleza, supueato que eacierra en sf seres inteligentes?

IX. «Elser existente por sf mismo es un agents libre.» jPero no encuentra obs-
taculos en la ejecucion de sus proyectos? sQuiere que el mal suceda, ¢ no puede
impedirlo? En este easo, 6 no es libre, 6 consiente en el pecado. Adomas, que no puede
obrar sino en consecnencia de las leyes de su existencia. Su voluntad es necesitada 4
cbligada por la sabiduria y las miras que ge le suponen. Luego no es libre.

X. «¢La causa suprema de todas las cosas, posee una tendencia infinits.» Pero &
el hombre en libre de pecar, jcual es la potencia infinita de Dics?

XI. <El autor de todas las cosas, debe ser necesariamente sabio.» Pero el avtor de
tnd s, lo es también de muchas acciones que juzgamos muy, malas,

XII. <La causa enprema debe necessriamente poseer todae 1as perfecciones mora-
les.» La idea de perfeccidn es una idea abstiacta: uoa cosa nos parece perfecta, relati-
vamente 4 nuestro modo de ver. yNos.parece perfectaments buena cuando somos
ofendidos de sus obras, y nos vemos precisados 4 quejarnos de los males que sufrimos?
Lo es, relativamente 4 sus obras, cuando al lado del orden vemos el desorden ‘mis
completo?

8i se pretende que Dios ng es nada de lo que el hombre puede conocer, y si nada
se puede decir de &) positivamente, permilase, 4 1o menos, dudar de su existencia. Si
ea incomprensible, ¢se nos culpard que no hayamos podido concebirle?

Se nos dice que el buen sentido y la razon bastan para convencernos de su exis-
tencie; pero también nos dicen que la razén es un guia infiel en eatas materias. Ade-
w4s, gue la conviceldn no es nunca méas que el efecto de la evidencia y ]a de-
mostracion.
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A :
DEL DEIEMO; S8ISTEMA DEL OPTIMISMO Y DE LAS CAUBAS FINALES

8i_Dios existiese, yqué podria resuliar para la especie humana, aun suponiéndola
inteligencia y designios? ;Qué relacion puede tener un ser semejsnie con nosotros?
Los buenos 6 malos efectos gue nos imaginiramos dimanar de sn omnipotercie, de
providencia, gdejarfan de ser los efectos de su sabiduris, de su justicia y de sus decre-
tos eternos? jPodremos suponer que cambiard su plan, con respecto 4 nosotros? Ven-
cido por nuestras suplicas, gharia que el fuego dejase de quemar? Si estd forzado 4 dar
un libre curso 4 los acontecimientos que #u sabiduria ha preparado, yqué podemos pe-
dirle? Seriamos unos insensatos ei tratdramos de oponernos,

T entusiasta feliz, me dira, Jjpor gué me quieren quitar un Dios 4 quien veo come
un soberano lleno de bondad, de quien goy el favorito y que se ocupa de mi bienestar?
Dejadme que le dé las gracias por eus bepeficios. jPor qué, dira el desdichado, guitar-
me un Dics cuya idea congoladors enjuga mis ligrimas?

Yo le responderia, preguntandole sobre qué funda Ia bondad que le atribuyen. ;Es
benéfico para todos los hombres? Para uno que vemos dichoso, jcudntos hay desgra-
ciadost jQué de calamidaden afligen 4 los mortales, que mientras duran estd sordo 4
nuestras stplicas! Sera, pues, indispensable, que cada hombre juzgue de Dios segtn el
modo particular de que esté afectado, y aun segin las circunstancias,

Lo entusiastas del optimismo parecen haber renunciado al testimonio de sas sen-
tidos, para creer gue estd todo bien en la naturaleza, en donde vemos que el bien estd
gin cesar acompaiiado del mal. Ademas, para estar en estado dejustificar s la divinidad
de los males y desérdenes que vemos en el todo, que se supone su obra, serfa meueater
conocer el objeto, porque si tuviera un objeto, una tendencia, un fin, ya no seria el todo

Dios, ¢ontintan, eabrd hacernos ventajosos los males que nos deja experimentar
en este mundo. Pero, Jquién sabe? ;Coémo pedemos creer, que habiéndonos maltratado
tanto aqui abajo, nos trate mejor en otra parte? ;Qué bien real puede resuitar de estas
esterilidades y esta hambre gue desolan la tierra?;

Se han visto en la precision de imaginar una vida nueva para disculpar Ia divini-
dad de los males que nos hace experimentar en ésta.

Los unos suponen que después que hizo Dios salir 1a materia de la nada, la aban-
dond para siempre al movimiento que entonces la imprimid; eato no ha necesitado
de un Dios sino para erear la naturaleza; después de hecho esto, vive en una perfecta
indiferencia para sus criaturas. ;Pero egte Dios no es un ser iniitil para los hombres?

Otros suponen Jos deberes del hombre para con su criador. Algunos ge imaginan
que, siendo justo, debe recompensar y castigar; ellos hacen un hombre de su Dios.
Pero estos atributos morales se desmienten 4 cads instante cuando ge le supone el
antor de todas las cosas, y, por coneiguiente, e} autor del bien y del'mal, Tanto vale
creer esto como oreer todos los demds absurdos y quimeras que le acompafian.

4Queréis mejor, dirAn, depender de una naturaleza ciega que de un per sabio,
bueno ¢ inteligente?

Pero respondemos: 1.°> Nuestro interés no decide de la realidad de las cosas. 2.° Eute
gor tan huieno y tan sabio se nos presenta como un tirane irracional, y sevia mds ven-
tajoso para el hombre depender de una naturaleza ciega. 5.° La Naturaleza bien es-
tudiada nos suministra lo necesaric para ser felices en'el grado que nuestra esencia
lojpermite. Esta Naturaleza es la que nos enseia los medios propios para conseguir
nuestra felicidad, Drparor,



